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DAvVID KINGA

Candida rosa, avagy koltészet a tér-ido és az emberi
szellem hatarain tal

Dolgozatom kisérlet arra, hogy a Paradicsom 30. énekét a koltészet, a koltdi tapaszta-
las egyfajta , dimenzidvdltisaként” értelmezze. Alapvetései a kovetkezd megillapitd-
sokban foglalhatok dssze: az ének Dante misztikus élményének, egy ldtomds-
sorozatnak az elbeszélése; a Koltd misztikus tapasztaldsinak fokai kapcsolatba hozha-
tok Szent Berndt — a kdvetkezd énekbdl mintegy ,megelblegezett” — misztikus elméle-
tével; és végiil az addigi koltészetének biicsit int6 Dante meghirdeti tijfajta koltdi
Jprogramjit”, amely erdteljes képiségével a misztikus elragadtatdsok nyelvezetére
épiilve alkalmas az elmondhatatlan elbeszélésére.!

Kulcsszavak: Dante, Paradicsom, Empireum, misztika, Szent Bernat, Agoston,
candida rosa, allegdria, koltéi nyelv

Valamennyi Paradicsom-kommentér szinte az els6k kozott igyekszik ki-
emelni a 30. ének kiilonleges helyét mind tartalmi, mind formai szem-
pontbdl a Komédia utolséd canticdjat alkotd el6z6 huszonkilenc énekhez
képest. Elég csak a Paradicsom topografidjara pillantast vetniink, hogy
lassuk, az utolso négy ének a ptolemaioszi vildgrend uralta kozmoszon
kiviilre vezet. A 30. énekkel ugyanis, hatrahagyva a Kristaly-égboltot,

1 Sokat gondolkodtam, milyen témdaval tudndm Szorényi tanar urat méltéon koszonteni
a 80. sziiletésnapjan. Mindenképpen valami személyeset szerettem volna, ami kifejezi
azt a sokszaly, szeretetteljes kotGdésemet a személye irant, amely mara ugyan évtize-
dekben mérhetd, de 1ényegébdl mit sem veszitett. Tlem karnytjtasnyira itt kacsingat
egy teljes polcnyi Petrarca, amely tdle szarmazik, éliikon az irdanyomban kivaltott job-
bit6 késztetés targya, avagy a kezdet: a De ignorantia. Mintegy orvosolni az orvosolha-
tatlant... Lassan harminc éve ennek, s bar maradtam ignorante, azért igyekszem az élet
apr6 dolgait kell§ odafigyeléssel olvasni. fgy amikor megkaptam az tizenetet, hogy e
dolgozat targyaban tartott eléaddsom irott anyagat szeretné elolvasni a tanar ur, az
oksagi lancolat hirtelen 6sszeallt. Amikor pontosan annyi idés volt, mint most én, s
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belépiink a valédi Mennyorszagba, az Empireumba. Nem egyszeriien az
égi birodalom és egyben az utaz6 Dante felemelkedésének egyik tjabb
allomasarol van tehat sz6. Az Empireum hataran atlépve az idd és a fizi-
kai anyag vilagabol egy anyagtalan, tiszta intellektudlis fény alkotta, 6rok
szellemi valdsagba lépiink be. Dante uUjszerti tapasztaldsdban alapvetd
szerepet kap az az 1j koltéi program, amelynek lényege a Poema Sacro
megalkotasa.? Ebben a kisérletben a zsinérmértéket a Szentirds sugalma-
zott nyelvezete jelenti szdmdra, amelynek mintdjara létrehozza a sajat,
misztikus élményben megismert isteni valdsag képi-fogalmi megragada-
sara alkalmas koltéi nyelvét, mikozben 1jbdl és ujbol beletitkozik a ki-
mondhatatlansag kérdésébe. Nem az utazo, hanem az elbeszélé Dante
elragadtatasa ez, aki Isten szinrdl szinre latasakor végleg elnémul, ami a
koltd mtvének és — nem sokkal késébb — életének a lezaruldsat is jelenti.

Par 30, 1-15.

Dante szdmara a Paradicsom 30. énekében az emberi dimenzi6 hatdran vald
atlépés teszi teljessé a trasumanar (az ,,emberbdl kilépés”; Par 1, 69) megta-
pasztaldsat.> Az ének mar ebben a tekintetben is Ujat igér, a cantica megeld-
28 énekeitdl elvalasztd cezurat pedig az elsd tartalmi egységet alkotd beve-
zetd jelzi. Beatrice hosszu angyaltani szonoklata a 29. ének végén a 1étez6k

egészen véletleniil megtudtam a sziiletésnapjanak datumat, par héttel a nagy nap el6tt,
a Petéfi-épiilet el6tt beszélgetve neki szegeztem a kérdésemet: , Ugye a Tanar ar Kos?”.
Meg sem probalom leirni a hirtelen felvillant dobbenettel vegyes csodalkozast, amely a
szemében gyult, nem is annyira a téma abszolut idegensége miatt az adott kontextus-
ban, mint inkabb a ,Honnan tudja ezt?”-titok keltette belsé bizsergés hatéséra. Es ak-
kor azt taldltam mondani: ,Onnan, hogy a Kosoknak a homlokcsontjan két oldalt van
egy-egy dudor, ahol a szarvak lennének. Es a tanar urnak ott a dudor a koponyéjan.”
,Tényleg?” ,Tényleg.” Es ennyiben maradtunk. Nem tudom, valaha is rajétt-e a hun-
cutsagra, de azt még kitudakolta, mikor van az én sziiletésnapom, amelyre — mintegy a
fenti arcanumért cserébe — annyi szal rézsat kaptam téle, amennyi az éveim szama volt.
Szoval, kedves Tanar ur, fogadja most télem az én ,Ragyogd rozsamat” akkora szere-
tettel, amekkordval a szivemben én kiildom. Isten éltesse még nagyon sokaig!

2 A Komédia ilyen iranyt koncepcionalis ,atalakuldsat” mutatja a canzone és canto he-
lyébe 1épd cantica terminus a Purgatérium utolsd énekében, amely kizarélag egyhazi
kontextusban, a liturgikus dics6it6 énekek vonatkozasaban volt hasznalatos. Vo.
CASADEI (2020: 116).

3 V6. KLEINHENZ (1995: 458).
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végtelen szamaban tiikr6z6d6, mégis Egy Isten igazsdganak diadalmas
Osszegzésével zarul: ,Latod tehat fenségét, méretét / az Orok Erének [...]”
(Par 29, 142-143).4 A vedi (,latod” / ,1asd”) igealak a kovetkezd ének pers-
pektivdjaban mar-mar imperativusként hat a Kolt6 iranyaba, hiszen a Pa-
radicsom énekeinek az érzéki vizid és a teologiai diskurzus egymast valto
kibomldsaban® természetes mddon kovetkezik az a — kordbbi latomasok
alkotta climax csticspontjat jelentd — vizid-egytittes, amely felkésziti Dantét
a zardének istenlatasara. Anélkiil, hogy azt allitandnk, a vedi valdoban impe-
rativusi értelemben all az idézett tercina elején, mégis mintha ennek a vedi!
vedi! (,lasd! 1asd!”) interiorizalt parancsnak engedelmeskedne a Kolto,
ahogyan az egymasba hajlo latomasok érzéki benyomasait rogziti.

Ezen olvasdi elvarasokkal ellentétben azonban a 30. ének forse (,,talan”)
feliitése szinte varatlan és zavarba ejtd kontrasztot alkot. Még csak nem is a
megszokott kozmikus kép fogad benniinket, s6t, egy pillanatra mintha el-
veszitenénk magat az Utazot is, akinek pozicidjat a questo mondo (,,ez a vi-
lag”), questo fondo (,,e mélységig”) kozelre mutatd névmadsai, valamint a I
mezzo del cielo, a noi profondo (,,a f6lénk magasodo ég”; v. 4) kifejezés latszo-
lag a foldi vilagban rogzitenék, holott a rdkovetkez6 sorok, ahogyan vissza-
vezetik Beatricére a Koltd tekintetét, megerdsitenek benniinket abban, hogy
Dante és kisérdje folytatjak égi titjukat. Beatrice utols6 szavai az el6z6 ének
végén, és Dante 1jbdl ravetiild tekintete egyetlen kozmikus pillanatban
stirtisodnek, amikor is megtorténik a Kristaly-égboltbol az Empireumba
val6 felemelkedés (1d. 38-39. sorok: , Kiléptiink / a legnagyobb testbdl abba
az égbe, amely tiszta fény”). A foldi dimenzidbol, a foldkozpontt fizikai
vilagegyetembdl egy tér és id6 nélkiili 4j dimenzidba, az istenkézponta
szellemi valdsagba léptiink at, ahogyan az utazd Dante, tigy az olvaso
szamadra is észrevétlentil. A felemelkedés tovabbra is a tekintet révén torté-
nik, és a latas altal megragadott képekbe tomoriil a koltdi elbeszélésben
érzéki format nyert valdsdg. Az angyali kortanc latvanydnak fokozatos
elhalvanyuldsa azonban nem hajlik azonnal 4j képbe. Dante ugyanis els6-

+ A Paradicsom 30. énekébdl vett idézeteket a sajat forditasomban kozlom, amely —
amennyire lehetséges — a lehet6 leghivebben kivanja kovetni az eredeti szoveget a
tartalom lehetd legpontosabb atadasa érdekében. A tobbi énekbol vett idézeteknél
NADASDY Adam forditasat hasznalom.

5V6. CHIAVACCI LEONARDI (2020: xvii—xviii).
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ként épp a semmi latasat tapasztalja meg, amely mintegy el6szobdja a novel-
la vista, az 1j litds kegyelmi adomanyanak. Ennek a semminek kiterjedés
nélkiili, ha gy tetszik, pontszer(i pillanataban szakadunk el a vilagtdl, és
zuhanunk az 6roklétbe. A koltéi nemzés eredményeképpen megsziiletd, és
az ének nyitanyat alkotd grandiozus égi hasonlat (az ,els6 kiiszob”) pedig
sorban az utolsd, amely a foldi és az égi vilag kozotti analdgidra épiil.®
Dante az ének elsd soraiban a hajnal el6tti orat a szokasos csillaga-
szati vonatkoztatdsi rendszerek egyikével jelzi: el8szor a (tobbé-
kevésbé) hajnali 6t Ora jelzésére azt mondja, hogy t6liink hatezer mér-
foldre dél van; majd azt, hogy a Fold altal vetitett arnyékktup majdnem a
horizont sikjan helyezkedik el azon az oldalon, amelyik szemben van
azzal, ahonnan most a Nap éppen felkelni késziil.” A parhuzam elsd
eleme, amely latszolag szinte topografiai mtigonddal rogziti a Kolté he-
lyét a foldi koordinatak kozott, épp a tavolodo mozgast jelzi, méghozza
— némileg ellentmondéasos mddon — egy tér-id6 fliggvényébe nem kon-
vertalhatd, mégis er6sen geometrizalt dimenzio kiiszobén.® A fizikai és
metafizikai valosag kozotti fesziiltség a tavolsag szédiiletét adja: az egek
magaslatabol a Foldre, majd innen vissza, a Kozmosz cstcsdra lendite-
nek a sorok.’ A hajnalodo ég alatt az ember felfelé szoké tekintete a sor-
ban kihunyé csillagoknak, mig az ég felett a Kolt a fényes angyalok
egyre halvanyuld nyomdnak int bucsut, kettejiik képe pedig — Noferi
szavait idézve — mind szintaktikailag, mind figurativ értelemben szétfe-
sziti a hasonlatot.’® Az analdgia mindkét eleme a fokozatossag nyomaté-
kositasara éptil: di vista in vista (,latvanyrdl latvanyra”; Par 30, 9) az
egyik, a poco a poco (,lassan-lassan”; Par 30, 13) a masik oldalon, aho-
gyan a csillagok sorra tlinnek el, agy érezziik halvanyulni a tér és id6

6 V6. CHIAVACCI LEONARDI (2020: 818).

7 V6. SAPEGNO (1970: 376).

8 Valami hasonlora utal Adelia NOFERI is: ,, A két szakaszra tagolt 0sszehasonlitas szin-
taktikai és figurativ kiterjesztése egyfajta verbdlis és mentalis lenyomatat képezi az
angyalok fényes vonulatanak, amely elnyulik és eltlinik, ugyanakkor és mindenekel6tt
egy kiilonds paradoxont hoz létre: az id6tlen és tér nélkiili hely kiiszobén pontos és
tudomanyos tér- és idobeli koordinatakat vezet be, egyfajta csillagaszati geometrizala-
sat ennek a nem-idonek és nem-térnek.” NOFERI (1998: 116).

2 V6. ARIANI (2015: 897).

0 1.d. 8. labjegyzet.
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meérhetdségét (amire a parhuzam elsé eleme épiil), és vele egyiitt a vi-
lagtol valo fokozatos elszakaddst (ami a parhuzam masodik eleme).

A forse funkcioja tehat nem a bizonytalansag kifejezése, sokkal in-
kabb a suspense eszkoze,'! s6t — meglatasom szerint — benne van a foldi
valdsagot hatrahagyd ember atmenetileg némi nosztalgiaval vegyes
visszagondolasa a foldi 1ét keretezhetd valdsagara, az egyén pozicidja-
nak meghatarozhatdsagara térben és idében. A foldi latvany, a fény fo-
kozatos szétaraddsa az ismerdsség izét adja. A hatalmas asztrondmiai
perifrazis annak a pillanatnak a kivételességét akarja megragadni,
amelyben kozmikus léptékaivé valik a kontraszt az idében rekedt foldi
valdsag és az id6n kiviili valosagba belépd Kolté kozott.

Dante a kinyilatkoztatds kegyelmének koszonhetéen kapja az ado-
manyt, hogy az Empireumban megérthesse a 1étezés végso értelmét, azaz
valamennyi teremtmény természetes torekvését vissza a teremt6hoz.? A
halvanyul6 angyali kortanc képében, a pont és a kor geometriai fogalma-
in keresztiil Isten misztériuma tinik at (,Nem masként a diadalmenet,
mely linneptancot jar / szakadatlan ama pont koriil, amely legy6zott en-
gemet”; Par 30, 10-11).1* Az angyalok halvanyul6 kortdanca mintha lassan
belefolyna a kor kozepén elhelyezkedd pontba, sokadjdra is képi kivetiilé-
seként a hitigazsagnak (,,olyba tlinve, mint amit magaba foglal az, amit &
foglal magaba”; Par 30, 12). A kiterjedéssel rendelkezd kor eltlinik a benne
foglalt, kiterjedés nélkiili (azaz hatarokkal nem rendelkezd), kovetkezés-
képpen lathatatlan pontban, amely, mint ilyen — azaz kiterjedés nélkiili-
ségébdl adddodan végtelen — magaba foglalja azt, ami kiterjedt, azaz leha-
térolt, tehat az 6t bennfoglalé kort. Igy szenzibilizélja a Kolt6 altal terem-
tett kép az egész univerzumot magaba foglalo, szeretetének kidradasabol
adoddan mindentitt jelenlévd, egyetlen pontba zuhand, mégis végtelen
kiterjedésti Isten paradoxonat (v6. még Par 14, 30).

11'V6. ennek kapcsdn PIROVANO (2023: 108). Pirovano a forse kapcsan idézi Walter BINNI
értelmezését is, aki a koltoi vibracid hataskeltésének eszkozét latta benne, szemben a
hatarozatlansag, a bizonytalansag (indeterminatezza) jelentésével.

12V, Az 1j élet 2, 199-201: ,[...] az emberi lélek leghObb Shajtasa szintén a 1étezés;
minthogy léte az Istentdl fiigg, s altala marad fenn, természetesen az Istennel kivan és
torekszik egyesiilni, hogy létét megerdsitse.”

13 A pont és a kor kapcsolatat a Geometriaval 1d. Vendégség 2, 13, 1066-1076.
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Gazdag eldfordulasi helyei vannak a pontnak a Komédia egészében:
jeloli a Beatricével valo elsd taldlkozas pillanatat (Az uj élet 2, 3-5), a
konyvbéli helyet, amely Paolo és Francesca vesztét okozta (Pok 5, 132),
vagy — jelen esetben — magat Istent (Par 30, 10-12). E latszolagos sze-
mantikai valtozatossag ellenére azonban van valami, ami kozosséget
teremt e vonatkozdsok kozott: a minden egyes pillanathoz kapcsolhatd
szeretet | szerelem.** Ez lenditi tovabb most is a sorokat, hiszen Dantét ,a
szerelem kényszeriti ra” (Par 30, 15), hogy tekintetét ismét visszaforditsa
Beatricére. Fontos, hogy vissza: ez mutatja a jelenet egyediilallosagat,
hiszen ez az elsd eset, hogy a Koltd figyelmét valami elvonja szerelme
targyatdl. Dante figyelme tehat el6bb a pontra, majd Beatricére szegez6-
dik, ezzel a két elem mintegy a Teremtd-teremtett relacio kivetiilésévé
valik hermeneutikai szempontbol, és szinte megadja Beatrice par sorral
késobbi , fényességes” atalakuldsanak értelmezési kereteit (,, A szépség,
amit lattam, talmegy / nem csak az emberin talra, hanem bizony ugy
hiszem, / csakis a teremtdje leli 6romét benne teljes egészében.”; Par 30,
19-21). Az angyali kortanc semmibe olvadasaval a geometrizalt rend és
a Koltét koriiloleld semmi tapasztalatdban feltord pillanatnyi magany-
ban, ahogy a terek bezarulnak és atadjak helytiiket az abszolut csend-
nek,'> Dante — mintegy a valldsos varakozds szeretetteljes odaaddsaban —
Beatricére emeli tekintetét. De mar nem a megszokott holgyét latja, ha-
nem olyasvalakit, aki maga is szinte ldtomas, Isten 6nkozlésének egyik
formaja. Szépsége oly mértékii, hogy leirdsa talhaladja a Kolté képessé-
geit, sOt mar a befogadas lehetOsége és az 4ltala kivaltott tetszés, 6rom
és élvezet is kizarolag Isten kivaltsaga lehet.!

Par 30, 16-33.

Id6zziink el egy kicsit ezeknél az atalakulast leiré soroknal. Beatrice el-
beszélhetetlen szépsége mogott a sz6 erStlenné valik, és Dante sokadjara

14 V6. PIROVANO (2023: 110-111).

15 A magany és a csend kapcsan 1d. MOMIGLIANO (1945-1947: 812).

16 A Beatrice szépsége felett érzett Sromben a Teremtd tetszése fejez6dik ki a teremtett
dolog irant, amely az 6 mtivét dicséri, és magan hordozza a kézjegyét. Isten felfedezése
a teremtett dolgokban maganak az istenlatasnak az els6 szintje, amikor is Isten 6nkoz-
lésének csatorndja a teremtett vilag.
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is a kifejezhetetlen/elmondhatatlan problémadjaba titkozik.!”” Ezért maga
a koltészet is sziikségszer(ien mindséget valt. Beatricével egyiitt Dante
bucsut vesz egész addigi koltészetétdl is, amelynek kizardlagos targya
holgye szépségének dicsérete volt, és amelynek hatdraihoz érve a le-
mondas valddi bucstva valik. Az 1ij élet cim(i mGvének végén meghirde-
tett koltdi ,, programja” (,,[...] oly csodalatos latomasom tdmadt, hogy a
benne latott dolgok arra az elhatdrozasra birtak, hogy errdl az aldottrol
mindaddig, amig méltébban nem szdlhatok rdla, tobbet ne beszéljek”;
Az 1j élet 42, 2046-2049) ezekben a sorokban teljesedik ki, ami bizonyitja
Dante koltészetének teologiai irdnyu kibontakozasat.!®

A Vendégség 3, 8, 14 magyarazatdban a Kolté megindokolja, miért
nem lehet leirni a holgyét: az a szépség és tokéletesség, amelyeket kiné-
zete tiikroz, legydzik az intellektust, ahogyan a nap is legydzi (elvakitja)
a gyenge latast, tovabba a latvany hatasa alatt megrészegiil és eltévelye-
dik a Iélek, s nem tudja tovabb gyakorolni addigi képességeit.’ Csak
latszolag kelnek tjra életre ugyanezek a gondolatok, amikor a Beatricére

17 Ugy vélem, kiilonosen fontos ebben az énekben a KELEMEN Janos altal tett megkii-
lonboztetés a kimondhatatlansag toposzanak konvenciondlis és sajatos jelentése kozott.
Itt mindenképpen az utobbirdl beszélhetiink, vagyis a hagyomanyos retorikai eszkoz
poétikai célokat szolgal, méghozza ,egy egészen 11j koltdi és gondolati dimenzio” felta-
rasa érdekében. V6. KELEMEN (2015: 136-137).

18 Bizonyitékat latja ennek PIROVANO Az 1ij életre torténd stirli utalasokban, illetve Dante
onkommentarjaiban. V6. PIROVANO (2023: 112). Ld. még tovabba: , De a vagy novekvo
intenzitdsa hamarosan feliilirta a gyenge elme szemének korlatait; és Az 1 élet végén
emlitett »csodalatra mélt6 latomasban«, ahogyan az ma rank maradt, olyan dolgokat
lathatott, amelyek arra az elhatarozasra vezették, hogy »nem mond tobbet errdl az al-
dottrdl, amig méltébban nem tud vele foglalkozni«. Es mivel nem gondolt Beatrice di-
csOitésére, csak akkor, amikor a Komédidhoz nyult, teljesen vildgosnak tlinik, hogy a
késébb atdolgozott Az iij élet végén emlitett »csodalatra méltd latomas« azonosithato a
koltemény tervével, amelynek lényeges vonalai mar akkor rogziiltek, amikor a kolt6 a
Monarchia befejezése utan a vallasos irodalom felé fordult. Tette azt abban a meggy6z6-
désben, hogy a vilag békéje érdekében sziikséges a kardot levalasztani a pasztorkodas-
rol, és az egyhazat visszavezetni az evangéliumi szegénységhez.” NARDI (1960: 134).

19 Vendégség 3, 8, 14: ,,Az egyik az, hogy az arcan felt(ing jelenségek meghaladjak a mi
értelmiinket, az emberi értelmet: s elmondom ennek mikéntjét is, oly mdédon torténik
ugyanis, ahogyan a Nap er6t vesz a gyenge tekinteten, nem kiilénben az egészségesen
és er6son; a masik pedig az, hogy kitartéan beléjiik nézni nem lehet, mert megmamo-
rosodik a lélek, s latasuk utan rogton eltéved minden tevékenységében.”
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tekint6 Koltd a latvany szavakba ontésének képtelenségérdl vall olvaso-
janak (vo. ,E targy altal legydzni hagyom magam / jobban, mint ahogy
valaha is témajanak pontja / feliilmult komikus vagy tragikus koltot: /
mert, ahogyan a nap a remeg0bb tekintetet, / gy édes mosolyanak em-
léke / megfoszt engem felfogoképességemtdl [elmémtdl].”; Par 30, 22—
27). Ennek kovetkeztében kénytelen lemondani arrol az inspiracids for-
rasrol, amely kolt6i palydjat mindaddig iranyban tartotta (vo. ,Az elsé
naptol kezdve, hogy meglattam tekintetét / e foldi életben, egészen a
mostani latasig, / nem volt akadalya, hogy éneklésem 6t kovesse”; Par
30, 28-30), vagyis szakitani kényszeriil egész addigi koltdi palyafutdsa-
val (,,de most muszdj, hogy e kovetéstdl eldlljak / a szépsége mogott jar-
ni, middn verselek, / ahogyan barmely mester teszi, aki elérte sajat ké-
pességének hatarat”; Par 30, 31-33). Ezek nem pusztan a lemondas, egy
addigi koltdi palya bucsusorai, valdjaban — negativ formaban — egy 14j
koltészet programjat is megfogalmazzdak,? hiszen innentdl kezdve Dan-
te olyan 4j dolgot 14t és mesél, amelyek a ,kimondhatatlan” poétikaja-
ban egy egészen 1j fejezetet nyitnak, a koltoi beszéd f6 motivumat fo-
lyamatosan a kifejezés képtelensége, az ,elmondani képtelenség” tema-
tikdjaban tartva.?! Roviden azt is allithatjuk: Dante tovabbi koltészetének
minden ihlete a sajat koltdi kudarcabol taplalkozik.

Amikor Dante arrdl beszél, hogy legydzte 6t Beatrice kimondhatat-
lan szépsége, nem pusztan a Vendégségben részletezett koltdi tehetetlen-
ségnek ad ismételt hangot. Beatrice — épp ennek az isteni jelenléttel erd-
sen kontextualizalt abrazolasa kovetkezményeként — mintegy vizid for-
majat Olti a koltd hirtelen visszakanyarodo tekintete el6tt. Bizonyitja ezt,
hogy a szépség felfoghatatlansaganak 14j elemeként a korlatoltsag itt

20 V6. BRUSCAGLI-GIUDIZI (2012: 938).

21 Ahogyan KELEMEN Janos irja (KELEMEN [2015: 138]): ,Danténal a tapasztalat kimondha-
tatlansiga és a kimondhatatlan tapasztalata olyan élményekre utal, melyek tilmennek az
emlékezet, a nyelv, a képzelSerd és a hihetdség hatarain.” Beatrice szépsége korabban
még nem tapasztalt érzéki benyomasokkal ajandékozza meg Dantét, tulajdonképpen
azzal az emberi mértéket meghaladd tapasztalassal, amely természetszertileg a kimond-
hatatlan dolgok soraba tartozik (v6. KELEMEN [2015: 143]). Ez pedig kihivast jelent az
élményt atadni kivano Kolté szamara, aki mind a sajat szubjektiv gatoltsagabdl, mind a
kozvetitésre rendelkezésre all6 nyelvi eszkozok alkalmatlansagabol adédoan abban a
helyzetben talalja magat, hogy koltéként a kolt6i kozolhetetlenségrol kell beszélnie.
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nem szoritkozik pusztan emberi dimenzidra, a szépség mértéke talmu-
tat az angyalok és a boldogok befogadoképességén is, azaz ellentétben
az eddig emberihez mérhetd szépséggel, a jelenlegi szubsztancidlisan
isteni mindséglivé valik.?

Az egész jelenet minddssze két mozzanatra épiil: Dante ranéz a hol-
gyére, az pedig ramosolyog (mire a koltd szembesiil érzékeinek a lat-
vany hatasa altal kivaltott diszfunkcionalitdsaval), tehat a két elem —
egyébként a dolce stil novo koltéi hagyomanyanak megfeleléen — egy te-
kintetben és egy mosolyban ragadhatd meg. Ne feledjiik, hogy Dante itt
vesz bucsut Beatricétol, de a kovetkez6 énekben Szent Bernat vezetése
alatt lehetdsége lesz még egyszer elkdszonni tdle, méghozza a koltészet
nyelvén, egy Maria-himnusz formajaban (vo. Par 31, 79-90). Az elenge-
dés csodalatos szimmetridba rendezddik. A mozdulatok megcseréléd-
nek: itt Dante tekintete a pontrdl (Isten szimboluma) szokken vissza
Beatricére, ott az Isten kontemplacidjaba meriilt Beatrice tekint vissza
Dantéra, és e kett6t az imadott holgy mosolya flizi csokorba. Az elenge-
dés pszichologidjanak érzékeny rajza tinik at, ahogyan a Koltd el6bb
fel- és beismeri, hogy szerelmének és koltészetének targyahoz emberi
korlataibol adéddan mar nem érhet fel, majd lemondva a sajat hangja-
rol, az ima 4hitatat veszi koleson a végsd buicsthoz. A mi szempontunk-
bol lényegesebb azonban, hogy Beatrice mindkét jelenetben természetfe-
letti jegyekkel rendelkezik: szépsége és atszellemiiltsége Isten jelenlétét,
illetve annak két eltéré modjat mutatja. A 30. énekben az isteni szeretet
fényébe vont holgy halando, és angyali mértéket meghaladé szépsége,
azaz Isten tulajdonsagabdl vald részesedése révén valik hasonlatossa
Istenhez, mig a 31. énekben az Istenben valo teljes elmertilés, a vele valo

2 Beatrice szépségének ilyen jellegii atalakuldsa — amely Istenhez hasonlatossa teszi a
Teremtd tiszta kontemplaciojanak ttjara 1ép6 holgyet — vezeti be az éneket végigkiséro,
Dante misztikus beavatasanak egyre magasabb lépcséfokait képviseld vizidk sorat.
Beatrice conformatidja, amely a Kolt6tdl vett végsd bucsut késziti eld, egyben lehetet-
lenné teszi a szépség befogaddsanak korabbi formait, ami nem pusztdn a nyelvi gatolt-
sagbol eredo kifejezhetetlenség probaja elé allitja Dantét, hanem egyrészt az elme,
masrészt az emlékezet hianyossagaibdl adodoé lehetetlenség kontextusaba is helyezi az
élményt. Isten valdsaganak intellektudlis befogadasara még nem késziilt fel a Kolts,
masrészt Isten 6nkozlésének mddja is — az eldbbibdl adéddan — megfosztja 6t az elbe-
szélhet&ség alapjaul szolgald emlékezéstdl.
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egyesiilés mint a bernati transformatio legmagasabb szintje valdsul meg:
,Ugy alakulunk at, hogy hasonléva valunk” (transformamur cum confor-
mamur) — irja Szent Bernat,?® aki mintha anticipalnd magat a 30. énekben,
miel6tt Beatricétdl atveszi a Vandor kisérdjének szerepét. Ennek az eld-
revetitett jelenlétnek a lehetdségét latom kiolvashatonak az ének strukta-
rajabol is, amely egyes elemei révén Bernat tanitasait idézheti fel sza-
munkra, f0leg az istentapasztalat vonatkozasaban.

Azt, hogy Beatrice szépsége isteni természet(, ugy is fogalmazhat-
juk: Isten rajta keresztiil kozli onmagat, az 4 szépsége altal hagyja magat
(vissza)tiikr6zddni Dante szamadra. Mivel a Koltd szeme még nem al-
kalmas az 4j latasra, hiszen pilldi csak a fényes folydba valdé megmos-
dast kovetden teszik lehetové a latott dolgok befogadasat (,mint aho-
gyan én tettem, hogy még jobb tiikrot csindljak, / szemembdl, lehajolvan
a vizhez, / amely azért fakad, hogy benne jobba valjék az ember”; Par 30,
85-87), Beatricén keresztiil 1ép be Isten jelenlétének bensdségesebb meg-
tapasztaldsaba. Elesedd latasanak egyik Gjabb gradusa e szépség latasa,
viszont annak isteni jellege teszi elmondhatatlannd az élményt.*

2 Enekek éneke-beszéd 62, 5. Szent Bernét szerint az Istennel val6 alapveté hasonldsa-
gunk teszi lehet6vé a visszatérést hozza: ,Igy onismereted az egyik lépés, mely elvezet
Isten ismeretéhez. Az 6 képmasa altal, mely megujul benned (Kol 3, 10), § maga is latni
engedi magat, mikozben te »bizalommal szemlélve az Ur dicséséges arcat, mely felta-
rul el6tted, dtalakulsz ugyanerre a képmasra vildgossagrol vildgossagra, mintegy az Ur
Lelke altal« (2 Kor 3, 18).” (idézi FEJERDY [2016: 245]). Vagyis a 1élek azért képes koze-
ledni Istenhez, mert megdrizte magaban a hozz4 vald részleges hasonldsagot. A vissza-
térés lényege pedig, hogy ,egyre inkabb visszanyerjitk hasonlésagunkat Istenhez,
mignem teljesen hasonléva nem valunk hozza akkor, amikor majd latni fogjuk 6t,
amint van.” (FEJERDY [2016: 243]). Az Istenhez vald visszatérés utjan feltétleniil megkii-
16nboztetendd a fenti ,hasonléva valas” és az , atalakulas” folyamata. Az elébbi alapja
a természeti hasonldsag (Isten képére teremtettség), mig az , atalakulas” egy leirhatat-
lan és megismerhetetlen folyamat, mert csak az 6rok €letben lesz osztalyrésziink ez a
latas, azaz a visio beatifica. V6. RUH (2006b: 301).

2 V0. 23. labjegyzet. Ami pedig a misztikus élmény és a kimondhatatlansag probléma-
jat illeti, az el6bbi természetébdl addddan konnyen belathatd az emberi értelem hatéra-
inak tullépése. Marpedig ezek a hatarok keretezik magat a megismerhetdséget, ami
aztan a nyelvi formaba ontés lehet&ségeit korlatozza. Egy magasabb valdsagba valo
atlépés misztikus tapasztalataban sem az érzékek, sem az elme, sem az emlékezet, sem
pedig a nyelv — nyilvanvald egymasra hatasukbol kovetkezden — nem a megszokott
modon, vagy leginkabb sehogyan sem funkcional. A Cangrande della Scalahoz irt
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Beatrice maga is az umbriferi prefazinak (vo. Par 30, 78) lesz az egyike.
A rajta keresztiil , kozvetitett” istenlatas soran Dante elméje (mens) képte-
len felfogni a latvanyt, és mar a holgy puszta mosolydnak emléke is tul-
haladja felfogoképességét.”® Erre a mosolyra rimel a kovetkezd ének mar
emlitett soraiban (vo. Par 31, 92-93) megidézett Beatrice reakcidja, aki
épp Szent Bernat magyardzatdban t(inik fel (utoljara a miiben) az Isten
szemlélésében elmeriilt szentek tarsasagaban, és aki a Kolté6 himnuszara
csak mosollyal felel, majd tekintetével visszafordul az 6rok forras felé.
Az Isten kontemplacidja és az isteni szeretet kidraddsa révén tapasztalt
boldogsag mosolyat latja Dante Beatrice arcan: ez az oka annak, hogy a
koltd elméje nem képes felfogni a latvanyt. Az a szellem, értelem (mens),
amely itt még csak elszenvedi a valami mas altal kivaltott fogyatékossa-
got, a candida rosa formajaba ontott isteni rend és igazsag vizidjanak elra-
gadtatott pillanatdban épp a tuldradasaval valik majd aktiv agensévé a
szemlélésnek. A szépséges Beatrice latvanyatol a ragyogod rozsaig iveld
latomds-sorozat lényege, hogy mintegy a climax csticsaként eljussunk
ahhoz az excessus mentis tapasztalathoz, amelyben — ahogyan Szent Ber-
nat mondja — az ember elszakad 6nmagatdl, és hirtelen meglatja az isteni
dicsOség dolgait.?® A jelen ének istenlatdsai az ezt el6készitd felemelkedés

levelében — (,,[...] latott némely dolgokat, melyekrdl beszélni nem tud az, ki onnét le-
jott. [...] az értelem annyira elmeriil benne, mint kivansagaban, és ez az Isten, s hogy
az emlékezet kovetni 6t nem képes. Ennek megértésére pedig tudni kell, hogy az em-
beri értelem ebben az életben ama egytermészetiiség és rokonsag miatt, amely a testtdl
elvalasztott, tisztan értelmi lényhez f(izi, ha folemelkedik, oly magasra emelkedhet,
hogy az emlékezet visszatérése utan gyonge lesz ahhoz, hogy folérje azt, ami az emberi
mértéket talhaladta”; Tizenharmadik levél, 423-434) — Dante pontos leirast ad az excessus
mentis allapotardl, majd Osszegezve, a kovetkez6 gatakat dllapitja meg: nem tudja el-
mondani a latottakat, mert nem emlékszik ra (szubjektiv gatoltsag), és nem képes el-
mondani, mert a rendelkezésére allé nyelvi eszkozok erre nem alkalmasak (objektiv
gatoltsag). E kett6 eredményezi a nescit et nequit tételt. Az tjfajta koltészet programja
szempontjabol azonban taldn az a megallapitas a legfontosabb, hogy amennyiben a
pszichologiai (szubjektiv) gatoltsagot sikeriilne is feloldani, a nyelvi korlat fennmarad-
na. Vagyis — KELEMEN szavait idézve, és a sermo deficit tétel értelmében — ,a kimondha-
tatlan immanensen a nyelv sajatja”. V6. KELEMEN (2015: 148-151).

V0. 21. 1abjegyzet.

2 Bernat az istenlatds legmagasabb fokanak tartott excessus mentist csak kevés kivalasz-
tott szamadra, és néhany pillanatig megvaldsulo tapasztalasként értelmezi (,Boldognak
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(ascensus mentis) soran szerzett tapasztalatokkal ajandékozzak meg a Kol-
tot, amelyek lényege, hogy a tapasztalas crescenddja — igazodva az emberi
gyengeséghez — a szemlélés alsobb, de mindinkdbb er6s6d6 fokozatait
mutatja.”” Bernat excessus mentisként beszél Pal tapasztalatarol is, amely
mintdul és forrasul szolgalt Dante szamara is: misztikus €lményének
csucspontjan tehat maga is az Istenlatas eme legfels6bb fokat fogja meg-
élni. Részese lehet annak, hogy az isteni kegyelem adomanyaként ,,el6-
re” megpillanthatja azt az isteni igazsagot és rendet, amelyre majd Vég-
itéletkor, az utolsd harsonaszdkor fog sor kertilni.?®

A 30. ének elsd két egysége tehat (Par. 30, 1-15 és 16-33) az elszakadas
jegyében fogant. Az el6bbi az emberi valosagtol, az utdbbi a koltészettdl
val6 elszakadds dradmai pillanatait s(iriti magaba. Az els6vel eléri cstcs-
pontjat az egész Paradicsomban jelen 1év6 dilemma, hogy ti. olyan dolgokat
mesél el Dante, amelyek kiviil esnek a torténelmi emlékezeten, hiszen —
ahogyan Chiavacci Leonardi mondja — az elbeszélt dolgok pusztan hitben
remélt dolgokként léteznek, lathatd, foldi relacidkba allithatd dolgokként
nem.? Ezért is kell lemondani az érzéki abrazolas azon eszkozeirdl, ame-
lyek az el6zd két canticiban a Koltd rendelkezésére alltak.® Az elbeszéld
Dante egy olyan szerepld Dantét mesél el az 1-29. énekekben, akinek a tdj és

és szentnek nevezném azt, akinek id6kdzben, ebben a halando életben — hacsak ritkan,
még ha csak egyszer is, és akkor is csak hirtelen és alig egy pillanatra — megadatott,
hogy valami effélét tapasztaljon”; BERNAT [2002: 189]). Ilyenben részesiilt Szent Pal, és
ennek megélésére vagyik maga is: ,[...] azt szeretném, ha szellemem elragadtatasdban
(mentis excessus) én is igy lathatnalak téged, a te fényedben és szépségedben gazdagabb
legel6kon és biztosabb nyugalomban!” (RUH [2006b: 302]).

2 V6. RUH (2006b: 302-303).

28 Erre utal a K61t6énél nagyobb tuba sz is (,O - igy, amilyennek rdhagyom a hatalma-
sabb kikialtdéra, / mint amilyen az én tubaml]...]”; Par 30, 34-36), amely az Utolso itélet
angyali harsonait idézi, és majd megmutatja az isteni igazsagszolgaltatast és az egész
isteni valosagot, amelyre — szerényebb eszkozokkel — Dante 1j koltészete is vallalkozik.
Egyben a kovetkezd rész nyito soranak kezdé szavai (Cotal qual io lascio [...] [v0. a fenti
idézet els6 sorat]) megerdsitik a Beatrice atlényegiilt alakjardl irt fenti fejtegetést: Dante
nem egyszerlien Beatricétd]l koszon el, hanem attoél az isteni szépséget sugarzé Beatri-
cétdl, aki el6hirndke — a latvanya okozta képességvesztéssel egyiitt — a Koltd késobbi
Istenlatasanak.

2 V. CHIAVACCI LEONARDI (2020: xi).

3 Erre vonatkozodan 1d. HOLLANDER (2009: 571).
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személyek nélkiili utazasi kortilményei eltérnek az el6z6 két cantica torté-
netileg konnotalt tapasztalatatdl (a szereplok onelbeszéléseit hosszu teolo-
giai értekezések valtjak fel, maga a térvaltas is az egyre er6sodd latason
keresztiil mutatkozik meg). Kovetkezésképpen a torténeti emlékezet tala-
jan szarba szokd elbeszélés atadta helyét a misztikus emlékezetnek.> Mégis
a ptolemaioszi vildgrend fizikai entitdsai és rendje alkalmasak voltak arra,
hogy a hitigazsagok teologiai fejtegetéseinek valamiféle emberi ész altal
atfoghaté dimenziot adjanak. A szférdkon valo athaladas fiktiv ugyan, de
megfeleltethetd a foldi testiségnek. A Paradicsom eddigi énekei tehat egyfaj-
ta atmenetet alkottak a fizikai és a metafizikai valdsag kozott, amelyet a
kolté didaktikus funkcidba helyezve jelenitett meg, mindez pedig lehetévé
tette, hogy az emlékezd elbeszéld és a vandor alakja kozotti elkiiloniilés
tétele fenntarthatd legyen. Az Empireumba belépve azonban, a Paradicsom
abrazolasa atadja helyét a kozvetlen latasnak. Dante tigy latja — és ugy kell
elmesélnie — a Paradicsomot, ahogyan az egymast kovetd latomasok soro-
zatdban megmutatkozik szamara misztikus elragadtatas formajaban. Az Gj
latomasok fokozatosan egyre kozelebb és kozelebb visznek a végsd, szinrdl
szinre latashoz, Isten kontemplacidjdhoz, az igazi excessus mentis allapota-
hoz. A 30. énekben ennek a misztikus atlényegiilésnek a koltészetbe fordu-
lasa csakis szubjektiv modon, a Kolt6 és utazd Dante szinte egybeolvada-
saval mutatkozik meg: a semmi altal atolelt koltd Dante mintha (dtmeneti-
leg?) a hésétdl is elkdszonne, aki nem taplalja tovabb emlékezetét. A helyé-
be & maga 1ép, és Beatrice ragyogasan keresztiil, a sajat elragadtatasabdl
sziilet6 viziok kozvetitésével meséli el azt, amit ott latott.

Par 30, 34—45.

A valtast jelzi, hogy Beatrice — utoljara ragadva magahoz a szt — elma-
gyarazza a Koltének, hogy beléptek a testetlen, tiszta, intellektudlis fény
alkotta égbe, amelyet az isteni szeretet hat at, az igaz j6 szeretete, atitatva
orommel, amilyet a foldi gyonyor nem ismer. A harmas lancolat kézpon-

31 Ez az allitas csakis akkor szerezhet érvényt, ha — a 24. 1abjegyzetben leirtak értelmé-
ben — a sermo deficit orvoslasara valamilyen megoldast sikeriil talalnia a Koltonek, ti.
ebben az esetben a misztikus emlékezetnek lehetdsége van valamilyen nyelvi vagy
nem nyelvi forméba atfordulni. KELEMEN szerint Dante poétikajanak kisérletezd jellege
épp ezt a szandékot szolgalja. V6. KELEMEN (2015: 151).
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ti eleme a szeretet, ahogyan az ontologiai értelemben caritasként azono-
sithato Isten is ugyanezt a kozponti helyet foglalja el a vildgegyetemben,
amelyet besugdroz a fényével. A szeretet tolti meg tartalommal a masik
két fogalmat: a fényt és a boldogsagot.? A fény nem puszta absztrakcio,
hanem teremtd, életadd fény, pontosan annak megfeleléen, ahogyan
Szent Bernat is az isteni szeretetben nyert boldogsag teljességeként hata-
rozza meg az Orok életet. Nem mehetiink el annak ténye mellett, hogy
Dante abban a kivaltsagban részesiil, hogy a végitélet napjan feltdmadott
testek dicsGségében tudja szemlélni az angyalokat és az tidvoziilteket
(, Itt megldtod majd az egyik s madsik seregét / a Paradicsomnak, és az
egyiket abban a megjelenésében, / ahogyan az utolso itéletkor fogod latni
majd”; Par 30, 43-45): amit atél, az a visio beatifica.3® Dante tehat eldre be-
tekintést kap a test foltdmadasdba, azaz a majdani, a dicséséges test idOk
végezetekor bekovetkezd birtokbavételét jelentd, igazi Paradicsomba. Az
Empireum tehat mint a megvildgosodas helye jelenik meg: ,,az isteni El-
me ragyogasaval és azzal a fénysugarral azonosithatd, amely a Teremt6t
lathatova tette a teremtmény szdmadra, vagyis a teoldgusok lumen gloriae-
javal.”* Dante kolteményében ez az Empireum egy olyan teremtett vildg,
amely egy nem térbeli, hanem végtelen térségekre tagult tapasztalat me-
tafordjava valik, aminek koszonhetden sikeriilt feloldani az érzékelhetd
és intelligibilis vilag kozotti kapcsolat problémajat.®

Par 30, 46-60.

A neoplatonikusok és Agoston értelmezésében a latas és a vele jaro
megismerés alapja ,az a magasabb rendli fény, amely altal az ember

32 V6. PIROVANO (2023: 115).

% Ez a latas nem leirhat6 és nem megismerhetd, és csak az 6rok életben lesz osztalyré-
sziink, mondja Bernat. Ekkor ugy szemléljiik Istent, ahogyan van, a latas pedig mara-
dand¢, ,,mert az alak, amelyre iranyul, maradandé”, kdvetkezésképpen a f6ldon megva-
16suld istenlatas keretében a szemlélés soha nem juthat el erre a fokra. Egyetlen kivételt
azok a kivalasztottak képviselnek, akik — mint Pl — részestilnek a ,szinrdl szinre 1atas”
kegyelmében a mér emlitett excessus, avagy raptus alkalmaval. Agoston egyébként
ugyanerrdl ugy beszél, hogy az intelligibilis vilag csakis az isteni eredetli fény révén
megismerhetd, és az elragadtatas soran ebbe a fénybe lépiink ki — mint Pal apostol —, a
visio pedig e fény altal betoltott végtelen térségekre tagul. V6. RUH (2006a: 119-120).

34 NARDI (1967: 208).

35 V§. CHIAVACCI LEONARDI (2020: 820).
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szellemi lelke megvildgosodik”, ez a fény pedig , maga Isten”.3® Az em-
ber szelleme (mens) tehat Isten intelligibilis fényében részesedve, a meg-
vilagosodas altal juthat kozelebb a megismeréshez. Ehhez Dante a novel-
la vista, az 4j latas kegyelmét kapja. A hirtelen villamként felvillano fény
altal korbeolelve, azaz Isten szeretetébe burkolva atalakul a tekintete,
igy képessé valik befogadni az érzékszervek természetes felfogoképes-
ségeit meghaladd fényt¥ (, A szeretet, mely nyugalmat ad ennek az ég-
nek, / mindig ilyféle tidvozléssel fogad, / hogy felkészitse langjara a
gyertyat”. / Epp csak elért bensémig / e par szd, s megértettem, / hogy
folébe emelkedtem képességeimnek; / és 4j latas lobbantott langra en-
gem / olyba téve, hogy semmilyen fény sincs annyira ragyogd, / hogy
szemeim ne lennének védve tole”; Par 30, 52-60): a soroknak a latas
szemantikai mezejébe tartozo szavak altali terheltsége jelzi Dante latasi
potencidjanak fokozodasat. A villam hasonlata a Kolt6 szellemi elragad-
tatdsanak masodik fokat nyitja meg, amely — ismételten a bernati tanitas
jegyében — Isten sajat jelenlétének megtapasztaldsa abban a formadban,

% V6. RUH (2006a: 119). Bernat mellett — tigy vélem — az agostoni misztika is hatdssal
lehetett Dantéra, és sok tanulsdggal szolgalhat a jelen értelmezés szempontjabol. Agos-
ton a sajat ostiai visio-tapasztalatat felemelked6 mozgasként irja le, amely athaladva a
lathato kozmoszon, eljut a szellemiinkben tiikr6z6dé intelligibilis vilaghoz, majd a
Paradicsomba, az id6tlen és 6rok valdsagba, az abszolut 1étbe. V6. AUGUSTINUS (1987:
265-267). Kurt RUH e felemelkedés céljat a bolcsességben latja, azaz Isten megtapaszta-
lasdban, amely nem a vele val6 egyesiilést, hanem a ,mennyei boldogsag el6zetes
megizlelését” jelenti az elragadtatdsban. Szerinte lényegét tekintve az agostoni wvisio
nyelvi folyamat, beszéd, de nem a szdjjal artikulalt beszéd formajaban, hanem abban a
csondben, amelyben Istent magat hallanank. A belsé beszéd tehat teljes elnémulas,
egyfajta misztikus hallgatas, ,amely a transzcendencidban elhangzd beszéd kategoria-
lis korrelatuma”, és amely 0sszhangban van Isten teremtd igéjének idén kiviiliségével,
vagyis azzal, hogy ez az ige egyszerre és sziinteleniil sziiletik meg. A beszéd jelolésére
Agoston a “szd’ (verbum) kifejezést hasznalja, amelynek megképzédése egybeesik a
megismeréssel. A belsd sz6 igy a megvilagositasban részesiil a fénynek kdszonhetden,
ez a fény pedig [...] egyben »nyelv«, »beszéd«, »szd« is.” VO. részletesen RUH (2006a:
122-125). Vajon a felemelkedés soran a Beatricével beszélgetd, és ennek révén Isten
létének megismerésébe a novella vista birtokbavételével behatolé Dante nem ezt a belsé
beszédet tapasztalja-e meg a candida rosa szemlélésekor, amikor elmarad melldle kisé-
rojének magyarazata, s csak a visio és 6 maga van ott, eggyé olvadva — ahogyan , koze-
pén” all — a latomasa targyat alkoto rdzsaval?

37 VO. BINNI (1983: 74).
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amelyben meg akarta mutatni magat. Harom mozzanatat kiilonithetjiik
el: 1. a szem vaksaga, amelyet a villam fénye okoz; 2. Beatrice magyara-
zata; 3. a Koltd latasanak visszanyerése és Isten szeretetének fényében
megerdsodott képességeinek birtokba vétele. Az elsd és a harmadik pil-
lanat a Szent Pal damaszkuszi utjan atélteket idézi: Pal atmeneti megva-
kuldsanak, majd latdsa megjavulasanak sorai elevenednek meg a Biblia-
bol (ApCsel 9, 3-8, illetve ApCsel 22, 6-11). A visszacsatolas ismét nyo-
matékositja, hogy Dante talvilagi utazdsa szempontjabol meghatarozo
modellt jelentett a pali minta. Az egyetlen masik f6ldi halandd, aki ha-
sonlo tapasztalatban részesiilt, mint Dante, Szent Pal volt, aki ugyanugy
€16 testben emelkedett fel az egekbe, &m 6 az ott latottakbol semmit nem
tudott elmesélni, s6t még arra sem emlékezett, hogy testben vagy test
nélkiil ragadtatott-e el a harmadik égig (Kor2, 12, 2—4),% igy a latomasa-
val vont parhuzamnak koltéi ondefinicids és poétikai jelentOsége is
van.* Dante poétikdjanak lényege, hogy olyan nyelvezetet dolgozzon ki
bizonyos tapasztalatok kifejezésére, amely képes tullépni a sermo deficit
jelentette akadalyon. Azzal, hogy — a megujult tekintetnek koszonhetd-
en, tehat a kifejezhetetlenség szubjektiv, pszicholdgiai okait részben ki-
kiiszobolve — az Empireumban latott dolgokrdl ,leirast” ad, kisérletet
tesz arra, hogy a testi valosag abrazolasan keresztiil megmutassa a dol-
gok azon attling, testen tuli 1ényegét. Ennek érdekében figuralis vagy
tipoldgiai Osszefliggésekre, valamint az allegoria kinalta lehetdségek
kiakndzasara épit.* Ismételten Beatrice magyardzatdra van sziikség ah-
hoz, hogy az érzékek altal befogadott dolgok értelmét megvilagitsa: a

3 Ld. az elragadtatds élményének elbeszélhetetlenségével kapcsolatos 32. 1abjegyzetet.
De érdemes P4l és — altalaban az istenlatassal kapcsolatban — Agoston irasait ismét
megnézniink, aki a De genesi ad litteram 12. konyvét teljes egészében Pal raptusanak, és
azon keresztiil a visio Dei kérdésének szenteli. Ennek tomor bemutatasat 1d. RUH
(2006a: 115-125). Pallal kapcsolatban hosszas fejtegetés keretében elmondja, hogy felté-
telezheten valdban nem tudhatta, testben vagy lélekben ragadtatott-e el a harmadik
égig, mindenesetre Palnak megadatott a latds Mdzessel ellentétben, aki szdjtol szajig
(0s ad o0s), nem lényege szerint (per speciem), hanem lényegi formaja altal (in specie) latta
Istent. Minekutana ,,abba az életbe nyert betekintést, »amelyet ez utan a [foldi] élet
utan 6rokkeé élni fogunk«, azaz a visio beatificiban részesiilt.” RUH (2006a: 118).

3 V6. CHIAVACCI LEONARDI (2020: xxv).

40 V6. KELEMEN (2015: 152-153).
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felvillano villamfény az isteni kegyelem megnyilatkozasa, amellyel a
Teremtd az arra érdemes lelket (, gyertyat”) koszonti, felkészitve, hogy
befogadja 6t (,langot”). Vagyis a caritas tiizének koszonhetden valik le-
hetdvé, hogy a gyertya langra kapjon.

Taldn érdemes ismét segitségiil hivnunk a bernati misztikat. Az is-
tenlatads sajatosan bernati formadjat alkotja az un. divina inspectio, amely-
nek soran Isten latogatasanak kegyében részesiti a keresd lelket, ha az
teljes vagyaval és szeretetével feléje fordul. E szent vagyakozasnak kell
langra lobbantania az Istenhez torekvd lelket. Vagyis az, hogy a gyertya
langra kap, Isten kozeledésének jele, ugyanakkor az atalakulds metafo-
rdja is. Az istenlatas egy olyan izzd allapot, amelyben az isteni kegye-
lemnek és a vele talalkozni késziild 1élek minden vagyanak és szereteteé-
nek egy akaratban kell egyesiilnie. Szdamomra ezt erdsiti meg a — megint
csak a dolce stil novéban gyokerezd — iidvozlés/iidviziilés (salute) jelentés-
athallas, amelynek apropdjan érdemes idézniink Az 1ij élet 11, 3—4 pasz-
szusat: ,[...] st az irgalomnak oly langja futott el, hogy attél minden
megbantomnak kész voltam megbocsatani”. A salute reménye, vagya, és
az ezt megerdsitd szeretet langja egylittes erejébdl sziiletett az evangéli-
umi megbocsatas a Koltdben.

Par 30, 61-81.

Az tgjonnan kapott kegyelmi allapotban Dante megtapasztalhatja Isten vég-
telen szeretetét. Az Empireumot athato tiszta intellektualis fényben a vizi-
ok sora*! egymasba hajlik at, amelyek mindegyike a Koltd er6sodd latasa-
nak pillanatnyi fokdhoz igazodik, egyben a szép és az igaz egymast valto
latomasainak strukturaszervez6 funkcidjat is megtartja: minden tGjabb vizi-
Ot Beatrice magyarazo beszéde kovet. A 30, 61-81 és a 30, 82-108 kettds
latomasa egy gigantikus képet bontakoztat ki, amelynek egyes részei Isten
onkozlését egyre erdteljesebb vizualis képekbe rendezik, amit a vidi ige,*
valamint a latassal kapcsolatos szavak fokozodo gyakorisaga kisér.
Els6ként egy szOke-pirosas ragyogasu fényfolyd képe bontakozik ki,
két partja tavaszi szinekben pompazik, a vizbdl ragyogd szikrak lépnek

41 V6. BELLOMO (1996: 47); idézi PIROVANO (2023: 118-119, 24. jz).
# V0. ezzel kapcsolatban, ami a 29. ének végén Beatrice szdjabol hallhato vidi igével
kapcsolatban korabban elhangzott.
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ki-be, és mint aranyba foglalt gyongyok telepednek a partmenti virag-
kelyhekbe. A paradicsomi kert® minden vizudlis és olfaktiv hatdsa
mozgositva van, a szikrdk folyamatos mozgasa tokéletes ellenpontot
képez a Paradicsom csendjével és nyugalmaval (vO. , A szeretet, mely
nyugalmat ad ennek az égnek”; Par 30, 52). Mindez azonban csak umbri-
feri prefazi, a dolgok valds, igazi mibenlétének arnyékai (,mind csak
arny-elShirnokei igazi valdjuknak”; Par 30, 78), de nem azért, mert azok
sajat természetiiknél fogva tokéletlenek lennének, hanem azért, mert
Dante szeme még nem képes a maga teljességében felfogni mindazt, ami
kortlotte torténik (,De nem azért, mert onmaguk okan lennének tokeé-
letlenek; / hanem a hiba a te részedrdl fakad, / mert eddig nem lattél
még ily magasztos dolgokat”; Par 30, 79-81). Egyeldre tehat nem tud az
Empireum valosagaval vizudlis egyesiilésre lépni, vagyis képtelen latni
azt, amit Beatrice az Empireumban ra varo latvany vonatkozasaban ko-
rabban mondott neki (ti. az tidvoziiltek seregeit abban a formaban, aho-
gyan Végitéletkor lesznek). Ehhez teljes egészében részesiilnie kell az
isteni megvilagositd kegyelemben.

Par 30, 82-90.

A liturgidban prefazionak nevezett eukarisztikus imadsag harmadik, zaro
részével a mennyei liturgidhoz kapcsolddunk a szentmise altal, mintegy a
feltdimadas dics6ségének el6képeként. Ahhoz, hogy ettdl az eldképtSl Dan-
te eljusson a teljes latasig, vagyis abba a kegyelmi allapotba lépjen, hogy
szemei tokéletesen vissza tudjak tiikrozni az isteni valdsdg igazi arcat,
innia kell pilldival a fényfolyd vizébdl (,de ebbdl a vizbdl, sziikséges,
hogy igyal, / mielStt a hatalmas szomjtisag benned enyhiilésre lel”; Par 30,
73-74). Az ezt koveto 1j latomas bevezetéseképpen Dante el6bb a csecse-
mo mohdsagahoz hasonlitja a sajat vagyat, hogy részesiiljon a kegyelem-
bdl (v6. Par 30, 82-87), majd a nyomaban bekdvetkez6 kitisztult 1atas ér-
zékeltetésére az alarc felfedésével megmutatkozo 1j, és egyben valdsagos
arc képét hivja segitségiil. Ebben a két parhuzamban egyrészt az Isten felé
torekvd ember teljes odaadasa és vagya fogalmazddik meg, hiszen az elsé
hasonlat fokuszdba az ,,azonnalisag”-ot, a ,hirtelen mohdsag”-ot helyezi
a Kolt6, mintegy az isteni kegyelem befogaddsara vald lelki fogékonysag

# A paradicsomi kert és lehetséges el6képei, mintai kapcsan 1d. PIROVANO (2023: 120-121).
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megrajzolasaként; mig a masodik a vagy kielégiilését mutatja meg.* A
kettét egyazon pillanatban — hiszen Isten nem ismer id6t, amely kifejlést
adna a tettnek — egyesiti az isteni kegyelem kidradasa. Ebben a mozza-
natban nyer értelmet az ének nyit6 képe, amely valdjaban két érzéki csa-
lédasra épiil: az elsd esetben az emberi szem érzékeli tigy, mintha elt(in-
nének a csillagok, holott azok ugyanott vannak, csak a tekintet eldl elzarja
Oket a fény; a masodik esetben mintha az angyalok kiterjedt tdnckara fo-
rogna egyetlen pont kortil, holott maganak a pontnak van végtelen kiter-
jedése, igy az zarja magdaba a tanckart. Mindkét esetben az emberi szemet
és az emberi elmét, az érzékelést és a megismerést téveszti meg a latvany.
Most a fényfolydba martott pilla, amely eresz modjara szegélyezi a szem-
héjat, hogy megvédje a szemet a tulzott fénytd], felkésziti azt a vizidban
megmutatkozé igazsagra.

Par 30, 91-108.

A tiszta latas szinte extatikus élményként tarul fel Dante el6tt a folyd
helyébe 1épd 4j latvany hatasara, amit a vidi ige haromszori megismétlé-
se fejez ki sorvégi pozicioban, egyben a transzcendens megtapasztaldsa-
nak misztikus jellegét is jelzi az olvasonak. Az érzelmi megindulas szin-
te mar el6bb oleli at a vizid teljességét, a mennyei seregek két csoportja-
nak latvanyat, mintsem érzékeli a szem az atalakulds fokozatos kibom-
lasat. Az érzékszervek Aaltal kozvetitett latvany hirtelen felragyogasa
ujbol a kimondhatatlan prébdja elé allitja a koltét, hiszen az isteni vald-
sagnak az elragadtatdsban valo megtapasztaldsa emberi szdval kifejez-
hetetlen. Az a koltéi program, amelyet a Beatrice szépségében attetszd
isteni jelenlét kifejezhetetlenségekor hirdetett meg a koltd, ezen a pon-
ton nyer megvilagitast: az isteni szeretet fényétdl atjart elme erdfeszitése
ez, hogy szdba forditsa azt, ami az istenlatds természetébdl adododan
nem elmondhato. Ez a szd csakis teremté mddon ragadhatja meg az in-
telligibilis vilagot, azt az isteni valdsagot, amely 6nmagdaban hordozza
sajat maga igazsagat. Ennek dbrazolasara sziiletik a candida rosa, a testet
Oltés napjan Mdria 6lében fellobbant szerelem virdga, amelynek jelenté-
sét a kovetkezd énekben Szent Bernat szavai vilagitjak meg. Dante kolt6i
teljesitményének csicsa, ahogyan Isten Igéjének analdgidjara megalkotja

4 Vo. PIROVANO (2023: 125).
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ezt a virdgot, a teremtéssel az emberiségbe vetett dics6ség beteljesiilésé-
nek képét, amelyet a megtestesiilt Ige szeretete csiraztatott ki.%

Lathattuk, hogy nem el6szor taldlkozunk a Koltd kimondhatatlan-
nal, elbeszélhetetlennel szembeni dilemmajaval, de el6szor hidnyoznak
mellSle a Muzsdk, akik atsegitik az akadalyon. Dante invokacidja ezért
irdnyul most kozvetlentil Isten felé,* hogy részesitse megvilagositd ke-
gyelmében véllalkozasa sikeréhez (,O, Isten ragyogésa, aminek koszon-
hetden lattam / hatalmas diadalat az igaz kirdlysagnak, / add meg sza-
momra a képességet elmondani tgy, ahogyan lattam!”; Par 30, 97-99).%
Ahogyan Chiavacci Leonardi irja, az isteni rend és szépség szemlélésé-
nek misztikus elragadtatdsdban Dante mint kolt6 az emberi szellem
azon fesziiltségével azonosul, hogy prdbalja utolérni az isteni kifejezhe-
tetlenséget. Ahogyan mar mondtuk, a sz6 gyenge, hogy elmondja azt,
amit a szem lat, és ez sziili a latvany és a kifejezhetetlenség tapasztalata-
nak valtakozasat.*

A verace—face—pace rimharmasba (v0. Par 30, 98; 100; 102) rejtve jele-
nik meg az Empireumot athatd béke, amely felé a hivd lélek vagya to-

4 Vo, a visio és verbum kozotti kapcesolatot Agostonnal, illetve az allitisok lehetséges
vonatkoztatdsait Dantéra: 36. 1abjegyzet.

4 Tulajdonképpen ez az aktus Osszehangban all Dante ujfajta koltészetének program-
javal, amely — korabban emlitettitk — erésen épit a nyelvi kisérletezés lehetGségeire,
kozéppontjaban az allegériaval. Dante kétféle allegoriat kiilonboztet meg: a koltdit és a
teoldgiait. Az el6bbi az allegoria in verbist, az utdbbi az allegoria in factist jelenti annak
megfelel6en, hogy a szavak vagy a dolgok hordozzak-e a szo6 szerintin tdli jelentést. Az
utébbi miikodésmoédjanak atvételével, sok kommentar szerint, a Szentirds mintajat
kivanja kovetni (tkp. a Szentirds rangjara emeli a Komédidit). Ezzel kapcsolatban vo.
KELEMEN (2015: 154). Ha pedig ez igy van, akkor Isten megszolitdsaval ugyanazt a
sugalmazottsagot kéri miivére a Koltd, mint amilyenben a Szentiras szerzdi részesiil-
tek. Ugy hiszem, nekiink, olvasoknak, legkésdbb itt, a Paradicsom 30. énekének visidinal
paktumra kell 1épniink ezzel a szerz6i ,,szandékkal”, és a szoveget mint isteni kinyilat-
koztatast kell olvasnunk. Két okbdl is: egyrészt a szoveg képi allegériakra épiilé nyel-
vezete ugyanugy, ugyanazzal a technikaval , alkalmazkodik” a megértésbeli korlata-
inkhoz, mint a sugalmazott szovegek. Masrészt Dante kiadja kezébdl a "koltéi” szo6
feletti iranyitast, s egy pillanatra hagyja a szoveget ebbéli funkcidjaban miikodni: kilép
mogiile, elhagyja a didascalidt, és csak a vizualis élmény rogzitésére korlatozza magat,
mintegy Isten csatornajava valva.

47 V6. KLEINHENZ (1995: 461-462).

48 V6. CHIAVACCI LEONARDI (2020: xxviii).
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rekszik, és amelyben a kovetkezd ének szemlélddd serege meriil el. Isten
ragyogasa az Empireumot betoltd fényességgel azonos, amelyben a Te-
remtd lathatova teszi magat a teremtett szamadra. A latvany fokozatos
kibomldsa mintha a szdba foglalasra tett eréfeszités lassti formalodasat
kovetné. Els6ként az, ami a szem szamara linedris kiterjedésti fényfolyo
volt, kor alaku tova valtozik (,,[...] agy tint fel el6ttem, / hogy hosszan-
tibol korré valtozott”; Par 30, 90), és vele a fény is korkoros kiterjedéstivé
valik a pont koriil. A TeremtO-teremtett kapcsolatdnak modellalasara
hasznalt fizikai jelenség metafizikai tartalmat kap, és a teremtett vilag
Isten lenyomataként az 6 valdsaganak szubsztancidlis jegyeit hordozza
magan, ugy, mint a dolgoknak strukturat adé rend és a szeretet vonzas-
torvényébdl szarmazo mozgas. A szeretetet és a boldogsagot ado intel-
lektudlis fény formajaban megnyilatkozé Isten mozgasba hozza sugara-
val az Els6 Mozgatdt, majd ezt kovetSen azon keresztiil szétarasztja ma-
gat — vagyis a szépet és a jot — a teremtményekben: ,Fénysugarbdl for-
maldédik az egész latvany, / ahogy visszatiikrozddik az Els6 Mozgatd
csuicsan, / amely onnan meriti életét és hatalmat” (Par 30, 106-108).%

Par 30, 109-132.

A magyardzat Dante vizudlis teremtését folytatja, és teljes pompadjaban
megmutatja a boldogok dicséséges kozosségét, ahogyan helyet foglal-
nak fehér stéldjukban a tdban tiikr6z6d6 rozsa-amfitedtrumban. A ko-
zépkori ikonografiai hagyomany szerint a rézsa szimbolikusan a Szent
Bernat szamadra — aki a kovetkezd énekben el is magyardzza a candida

# A latvany magyarazatakor, azaz a Teremt6 és teremtett kozott 1étrejové kontaktus
leirasdban Dante szinte sz6 szerint Arisztotelész metafizikdjara épit: ,Hogy a cél a
mozdulatlan dolgok kozé tartozik, azt az elemzés vildgosan megmutatja. Kétféle cél
van ugyanis: az egyik, ami meglétében jo, s a masik, ami a feléje vald torekvést teszi
jova. Az utdbbi tehat gy mozgat, mint a szeretett lény, mig a mozgatott valé masnak
adja tovabb a mozgast. Ha tehat valami a mozgasat kiviilr6l nyeri, akkor lehetséges,
hogy meg is valtozzék. Igy, ha az elsd tevékenysége térbeli mozgas, akkor errél felte-
het6, hogy ha nem is lényegére, de térbeli helyzetére megvaltozik. De mivel van vala-
mi létez6, mely gy mozgat, hogy maga mozdulatlan és valdosagos tevékeny létezo,
rola fel sem tehetd, hogy megvaltozik. A valtozasok koziil ugyanis elsé a térbeli moz-
gas, mégpedig a kdrmozgas, és ezt az elmozdulatlan mozgaté hozza létre. Ennek léte-
zése tehat sziikségszerd, s mivel sziikségszer(, értékes is, és mint értékes cél —elv.” (12,
1072b; ARISZTOTELESZ [2002: 303]).
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rosa jelentését — igen kedves Madonna képéhez kapcsolhatd, sét a 4-5.
szazadtdl kezdve elterjedt dbrazoldsokban egyszerre utalt Krisztusra,
Maridra és a kettejiik kozos tartozkodasi helyére, a Paradicsomra. Ez
egy lehetséges el6kép, amiért Dante teremtd fantazidjaban az Isten va-
rosa-kép helyét foglalja el, bar a varos strukturalt rendjét maga a virag is
atveszi, sOt Beatrice varosként utal ra a 130. sorban: ,,Nézd varosunkat,
mekkorara terjed”. (Esetleg sejthet6 ebben a kolt6i fantazia és sz6 hazas-
sagaban fogant szenzibilis kép szandékos megkiilonboztetése az intelli-
gibilitas ,hagyomdanyos” beszédkozpontu rendszeréhez képest mintegy
nyomatékositva Dante ,,j” koltészetének sajatos jegyét?) A vizid Janos
Jelenések konyvébdl a gyOztesek seregét idézi fel (Jel 7, 9). Az id6t és a
valahonnan valahova tartds idedjat kifejezd foly6 vonaldnak helyébe az
isteni valosagot urald 6rokkévaldosag onmagaba visszatérd kore 1ép, kife-
jezve ezzel, hogy a teremtett dolgok nemcsak Istentdl erednek, de hozza
is térnek meg. Dante a virdg kozepébdl nézi a fehér stolas lelkeket, és —a
haland6 ember testiségének paradoxonaként — bar kiemeli a tekintet
térbeli artikulacidjanak megsztinését (,,Latdasom sem széltében, sem ma-
gassagban / nem koszalt szerteszét, hanem egészében atfogta”; Par 30,
118; , Kozel és tavol semmit nem ad hozza és nem vesz el belOle: / mert
ott, ahol Isten kozvetleniil kormanyoz, / a természet torvénye nem érvé-
nyesiil”; Par 30, 121), az elme az egész részekre osztasat nyelvileg csak
téri koordinatdkban képes lekovetni. A roézsa felépitésének szigoru
geometriai alapja van: horizontdlis és vertikalis osztas, egyforma 1épcs6-
fok, aritmetikai szabalyszer(iség. Mindebben az isteni rend és értelem
megnyilvanuladsat lathatjuk, és ennek esik aldozatul tulajdonképpen a
valddi rézsdhoz vald hasonlatossdga.” A geometriai koncepcié atadasa
érdekében Dante rézsaja épp forditottja a foldi rézsanak: az amfitedtrum
,lelatdja” a virdg kiilseje, nem a belseje felé néz.>! Ezzel szemben a rézsat
benépesitd boldogok nem lelkek, hanem testtel rendelkezd személyek,
akik a kivételes isteni kegyelemnek koszonhetden feltarulkoznak Dante
el6tt, atmenetileg magukra véve halott testiiket, amelyet majd a Végité-

% V6. PIROVANO (2023: 132), ahol a rézsa-téma részletes kifejtése kapcsan Manfredi
PORENAt idézi a szerz6: PORENA (1963: 317—-319).
51 V6. PIROVANO (2023: 131-132).
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letkor Oltenek magukra.”? Dante ezzel a megoldassal egyrészt az isteni
valdsag rendjét és harmoniajat, masrészt a testet Oltés keresztény misz-
tériumat emeli be vizidjdba leirhatd és elmesélheté mddon.

Par 30, 133-148.

Beatrice szavaival zarul az ének, amelyek egyben az utolso, altala ki-
mondott szavak is a Komédidban. A mennyei varos bemutatdsa utan
megmutatja Danténak a VII. Henrikre varo iires tront, és még utoljara
elitéli a korrupt papasagot. A kevés iiresen maradt hely a Vendégség 2, 14,
13 passzusanak megfeleléen a millenniumi ,id6k-vége-varas” jegyében
irodott: ,[...] mi mar a szdzad utolso szakaszdban vagyunk, s valoban
varhatjuk az égi mozgas végbemenetelét” (Vendégség 2, 14, 1178-1181).5
De megemlitendd az a masik tény is, hogy Dante szerint az tidvoziilen-
ddk szama 0Oroktdl fogva véges (Vendégség 5, 2, 12). Beatrice szavai post
eventum proféciat jelentenek az Egyhdz és a Csaszarsag kozelgd sorsara
vonatkozdan.** VII. Henrik id6 el6tti haldla (1313. augusztus 24.) Dante
reményeinek szertefoszlasat jelentette, hogy még megélhesse a Csaszar-
sag feltdmadasat. Henrik lelke — Beatrice szavai értelmében — a purgatod-
riumi dtmenet betoltése nélkiil, egyenesen a rozsaba szall, még azeldtt,

2 Hogy Dante milyen testben lathatta tkp. még a Végitélet el6tt az tidvoziilteket, erre
vonatkozoan lehet, hogy érdemes attekinteniink a vonatkozo teologiai hagyomanyt.
Mindenekel6tt Bernat allaspontja: ,Mindaddig tehat, amig a halalt el nem nyeli a gy6-
zelem, és amig az éjszaka hatérait 4t nem jarja az 6rokkévald fény és el nem foglalja
mindeniitt, amig fel nem ragyog a testekben is a mennyei dics6ség, addig a lelkek nem
képesek teljesen odahagyni magukat, és atmenni Istenbe, mert nyilvanvaléan akkor is
hozza vannak kotédve testiikhoz — bar nem az életiikkel vagy érzékiikkel, hanem ter-
mészetes érzelmiikkel — annyira, hogy azok nélkiil nem is szeretnének, és nem is
lennének képesek beteljesedni.” (BERNAT [2002: 195-196]). Szent Bernat teoldgiajaban
tehat az 1idvozité szinelatds csak a megdicséiilt testben lehetséges. A 12. szdzadban
emellett egyéb tanitasok is léteztek, igy az is, amely a 13. szdzadban altalanosan elfo-
gadotta valik, hogy ti. az {idvoziilt lélek mar halala pillanataban szinrél szinre latja
Istent. Dante visidjaban mindenesetre a testiikkel egytitt jelennek meg a candida rosdban
helyet foglal6 tidvoziiltek, mivel azonban Isten valosagaban az id6, tehét az elStte és
utana, mult €s jové nem létezik, nem kapunk, nem kaphatunk valaszt a kérdésre. Az
egyetlen tampontot Beatrice szavai jelentik, hogy ti. a Paradicsom seregeit ,abban a
megjelenésében” latja majd, ahogyan az utolso itéletkor fogja latni (Par 30, 44-45).

5 V6. KLEINHENZ (1995: 464).

5 V6. PIROVANO (2023: 132-133).
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hogy maga Dante is az égi lakoma részese lenne (vo. Jel 19, 9). A kom-
mentdrok rendszerint megemlitik, hogy az tires tron ikonografiaja (Heto-
imasia, az Apok 4 mennyei tron leirasa alapjan) hogyan hathatott Dante
vizudlis képzeletére a kiilonb6zd képzémiivészeti dbrazolasokon keresz-
tiil.>®> A parhuzam a Henrikre vard koronas gran seggio (nagy sz€k) és a
Krisztus masodik eljovetelére elkeészitett tron kozott a kereszttel nem
keriilheti el a figyelmiinket két szempontbdl sem. Egyrészt a zar6 szavak
ostorozd hangvételével szembeadllithaté a Henrikre varé megtiszteltetés,
szemben Bonifaccal, aki viszont Isten tervének megvaldsulasat akada-
lyozta, ezért kellett a Pokolban blinhddnie. De hasonld sors varomanyosa
lesz V. Kelemen is, legaldbbis az ének zard sorainak tantsaga szerint.
Kijelenthet6 tehat, hogy Dante megkiilonboztette az intézmény szakrali-
tasat a képviselSik bineitdl, és ez utdbbiakat — Henrikkel ellentétben —
még csak megnevezni sem volt hajlandd. A masik, hogy a fent emlitett
parhuzammal Dante mintegy azt sugallta, hogy Henrik krisztusi tulaj-
donsagokkal rendelkezik, Itdlia sebeit begydgyitani képes messiasi kiil-
detéssel érkezett.> Egyes értelmezdk a harom cantica korkoros, egymasba
visszahajlo szerkezetének feltételezésébdl kiindulva, analdgiat allitanak
fel Henrik és a veltro®” kozott.®® Mindenesetre Dante az emberi torténelem
gondviselésszerl vizidjanak kozéppontjaba Italidt helyezi.

Az lires tron dbrazoldsanak ikonografidja még egy utols6é szempon-
tot kindl a 30. ének és a koltészet témdja kapcsan. Az ének tobb vizidja
vonatkozdsaban is (Id. a Paradicsom mint kert, a fényfoly6 képi mintdja
a teofdnia-adbrazolasokban; a nyolcszoglet(i rdzsaablakok a késé roman,
gotikus épitészetben) kitérnek a kommentarok a képzomiivészeti abra-
zolasok lehetséges forrasara Dante képi vilaganak alakitdsdban. Ennek
kapcsan a versben vald ,szofestés” kifejezést hasznaljak.”® Szamomra
mindez a misztikus latomdsok alapvetden vizudlis megragadasanak

5 V6. KLEINHENZ (1995: 465-466).

% V6. KLEINHENZ (1995: 466).

5 A wveltro pontos jelentését nem tudjuk megmondani, talan egy eljovendd csaszar
szimbdluma, és mint ilyen, a Komédia egyik igazi jovendolésének része: arra az uralko-
dora utal, aki tidvot hoz Italianak és a vilagnak. Részletes magyarazatat 1d. MATYUS—
NAGY (2019: 26-27).

5 V. PIROVANO (2023: 135-136).

% V6. KLEINHENZ (1995: 465-467).
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szempontjabol elgondolkodtatd, hiszen az eljaras természetes modon
kinalkozik, hogy az 4j kolt6i nyelv igényeit kielégitse.
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Candida rosa, or poetry beyond the limits of space-time and the
human mind (Paradise 30)

The main argument of this thesis is that the 30" canto of Paradise can be seen as a
kind of , dimension change” in poetry and poetic experience. The basic ideas behind
this argument can be summed up like this: the canto is a story about Dante’s mysti-
cal experience, a series of visions; the levels of the poe’s mystical experience can be re-
lated to the mystical theory of St. Bernat (,anticipated” from the following canto);
and finally, having bid farewell to his old poetry, Dante announces a new poetic
wprogram”, which, with its powerful imagery, is able to narrate the ineffable, based
on the language of mystical raptures.
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